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Vaclav Gilek

POLNi VYZKUM MINARETU V DAMASKU

Véz, Ze vliv dostatku na télo je patrny dokonce i ve vécech ndboZenstvi a zptisobech ucti-
vdni boha. Drsni obyvatele pousté a ti lidé z usedlych oblasti, kteri privykli hladu a odri-
statku a prepychu. A vskutkuje mozno pozorovat, Ze ve méstech je jen mdlo zboznych lidi,
nebot lidé jsou zde z vétsi Cdsti bezstarostni a uminéni, coz je spojeno s priliSnym poZi-
vdnim masa, koreni a mouky. Zbozni muZzi a asketi se proto rodi vylucné na pousti, je-
Jiz obyvatelé jedi stiidmé. Podobné se lisi podminky obyvatel uvniti jednoho mésta podle
nestejného rozdéleni nadbytku a prepychu.

Ibn Chaldin, Mukkadima (piel. I. Hrbek, Odeon, 1972)

Priipovédi a podobenstvi v bibli jsou mnohem Zivéji srozumitelna tomu, kdo byl v téchto

krajindch. Pamatuji se, Ze jedenkrdt, kdyZz jsem nemél co Cisti, Stanley mi piijcil svou

bibli, a jezto jsme byli pred tim na roviné nad Kavalliovem uprostred lidu Zijiciho mezi

svym skotem a bravem, mohl jsem si ndzorné predstaviti Zivot Abrahamiv, Izdkiv a Ja-

kubtiv, jak jej lici bible; vyjevy, jaké jsem byl pozoroval na onéch horskych pldnich, vy-

vstdvaly pred mym zrakem, kdyZ jsem Cetl Genesi. Objevil se mi teprve svéZi piivab liceni
takovych, které jsem byl jindy presel bez povSimnuti.

A.J. Mounteney-Jephson (1891): Emin PaSa a vzpoura v Aequatorii.

Vypravovani o devitimési¢nich zkuSenostech v posledni z provincii sudanskych.

J. R.Vilimek, Praha.

Druhy toleran¢ni patent

Par dni pted odjezdem do Damasku mi byly poloZeny otazky tykajici se vystavby mi-
naretl v evropskych méstech. Pati{ viibec do nasi méstské krajiny? Predstavuje jeste
islam obohaceni evropské kultury jako ve stiedovékém Spanélsku, anebo je pravé na-
opak priznakem jejiho slabnuti ¢i dokonce ni¢eni jako pfti vic jak stoleté osmanské oku-
paci Budapesti?

Predstavoval jsem si, jak se starnouci a léty zmoudrely Josef Svejk, jemuz 1ékaf za-
kazal pit pivo, stavé islamskym konvertitou a imamem specifického subtypu konsen-
sualniho ¢eského islamu. Vyvoj vSak — jak se alespon podle médii zda — smétuje ke
stale vét8i netstupnosti a radikalizaci.

Pokusim se ukazat, jak se pravé v této dobé potkava a sttetava evropské duchovnivy-
prazdnéni se skrytym zoufalstvim islamu. Toto neklidné obdobi bych nejradé&ji oznacil
jako dobu druhého toleranéniho patentu. Tim prvnim bylo oficialni uznani evangelic-
kych cirkvi koncem 18. stoleti. Trvalo vSak cela desetileti, neZ i protestantské kostely
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mohly vznikat v centrech mést a smély mit své véZe a vchody z ulice. Rovnéz s véZemi
synagog se ve vetsi mife setkadvame az koncem 19. stoleti. Podobny problém jaky spo-
le¢nost kdysi fesila s evangeliky a Zidy — tedy, kde mohou mit své svatyné a jak maji
vypadat — fe$ime o stoleti pozdé¢ji s islamem.

Misto, kde se pada na tvar

Mesita je doslova ,,misto, kde se pada na tvar“. Jeji plan je odvozen z domku, ve kterém
bydlel Prorok Muhammad v Mediné. Jednalo se o béZny piidorys venkovského stavent,
jaky dodnes mtZeme vidét na Blizkém vychod€. Zakladem je ¢tvercova nebo obdélni-
kovéa ohrada, kde se provadéji domaci prace a kde byva ustajen dobytek i privazan vel-
bloud anebo oslik. V rohu ohrady stoji dim, ktery je tradi¢né délen na muzskou ¢ast
(salemlik), kde se pfijimaji navstévy a vedou rozhovory, a napil uzavienou Zenskou
¢ast (haremlik). Bohat$i domy je§t€¢ mély oddéleni pro sluzebnictvo a lazen. VSechny
tyto Ctyfi ¢asti islamského domu v néjaké formé nalezneme i u mesit.

Za Prorokovych dob se muZi pti modlitbé schazeli v muzské ¢asti domu, ale jak pri-
byvalo jeho stoupenct, tak se mistem modlitby stale vic stavala ohrada, tedy nadvori
budouci mesity. A protoze lidé v té dob¢ nenosili hodinky, tak bylo nutné se néjak svo-
lavat ke spole¢né modlitbé. V archaickych dobach se nékdy pouzivaly bubny a poz-
dgji zvony, ale Prorok chtél ukazat, Ze ptinasi jinou zvést, a tak poveril cerného otroka,
ktery mél silny hlas, aby vérici svolaval pravdépodobné z vyvySeného mista Prorokova
domu. Zde je zaklad pozdéjSich minaretd. Minaret doslova znamené ,,sloup svétla ¢i
ohné“. Za timto symbolickym oznacenim vSak nalezneme obycejny anticky majak,
ktery lodim ukazoval cestu do pristavu.

Mesity mtZeme zhruba délit do tii kategorii. Tou prvni jsou mistni meSity, které
slouzi ke kazdodenni modlitb€. Musi byt blizko, aby ¢loveék neztracel mnoho ¢asu na
cesté. V prvnim tisicileti islamu byvaly v kazdé, druhé, treti ulici tfeba jen 30-50 m od
sebe. V pomérné malé damasské ¢tvrti, spis vesnici Al-Salihiye jich bylo na sedmde-
sat. Tyto malé meSity casto nemaji minaret anebo jen tfi, ¢tyfi metrd vysokou vézicku
prilepenou ke sténé€ mesity. Na predmésti Kahiry se pomérné ¢asto setkavame s me-
Sitami, které vypadaji jako Skolni druZina, jako né€kolik bytti s vybouranymi pii¢kami.
Toto nejprostsi feSeni pro spole¢nou modlitbu a setkavani staci.

Druhou kategorii jsou pate¢ni meSity, které jsou vétsi a kde se na hlavni bohosluzbu
celého tydne schazeji vérici z celé ¢tvrti. Tyto mesity musi mit alespon jeden minaret.
Posledni kategorii jsou velké kongregac¢ni mesity ve vyznamnych ¢i poutnich mistech,
které maji analogickou dominujici funkci jako krestanské katedraly, a bez minarett si
je vabec nelze predstavit.
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Minaret jako symbol

Z ryze praktického dlivodu bychom mobhli fict, Ze do tradi¢niho evropského mésta sice
nepatfi televizni véze, stozary mobilnich telefond, vyskové budovy, a tim padem po-
chopiteln€ ani minarety, ale Ze si na né zvykneme, stejné jako jsme si zvykli na pet-
finskou rozhlednu. Ma to jeden hacek — ,,petiinska rozhledna“ nikdy neoblehla Viden
anehrozila krestanskému svetu znicenim.

Pojdme se vénovat t€ém z evropského pohledu méné prijemnym aspektiim islamu,
které se obvykle v politicky korektnich diskuzich ztraci. Predevsim samotné slovo ,,is-
lam*“ znamena podrizeni a rozumi se jim podtizeni svého Zivota Bohu. Slovo ma v§ak
vic vyznam? jako tieba sklonéni se ¢i kapitulace, a to nejenom v duchovnim smyslu.
Ve vétSin€ dob a vétSing€ pripadti znamenalo setkani s islamem nutnost se sklonit pired
jeho politickou moci.

Pti diskuzich o islamu neustale nardZime na historické reminiscence. Dobrym pfi-
kladem je soucasny iracky stiet mezi sunnity a §iity. V zasadé se jedna o to, Ze pred
13 stoletimi doSlo k boji 0 nastupnictvi po Prorokovi. Konflikt mél z naseho pohledu
charakter ob¢anskeé valky a navzdy muslimy rozdélil. KdyZ mluvite se 8iity, setkate s ta-
kovym rozhor¢enim, Ze mate pocit, Ze k valce doslo teprve pied nekolika lety. Podobné
nejsou a dlouho nebudou zapomenuty vérolomnosti a krutosti kfizackych vyprav nebo
britska a francouzska kolonizace arabskych zemi. Ne v§ichni, ale mnoho muslimskych
skupin se Zivi davnymi kiivdami. Schopnost zapominat a odpoustét totiz nepatii mezi
silné stranky tohoto nabozenstvi.

Tato pamét islamu je selektivni. V roce 1860 vtrhli muslimové do kiestanské Ctvrti
v Damasku a tf'i dny zabijeli kazdého jinovérce. Nékolik set lidi zahynulo v plamenech
zapaleného kostela. Nahé kiestanské Zeny byly hnany ulicemi a za par Silink® proda-
vany na trhu beduintim. Loupent a vrazdéni se Gi¢astnili i tureéti velitelé mésta. Recky
konzul si nechal k oknu nad vchodem do rezidence prinést sklenici vina a pusku, a po-
kud se pied vraty jeho palace objevil muslim, tak jej zastielil. Hromada mrtvol odpu-
zovala dal$i najezdniky. Dva a pul tisice lidi naslo atocisté v citadele, ale nakonec byli
vSichni zabiti. Evropa byla otfesena.

Mistni muslimové svalili vinu na turecké byrokraty. Vlada v Istanbulu potrestala
své vojaky. Dnes se o tomto masakru jiz viibec nemluvi, ale britsky spisovatel Colin
Thubron, ktery dlouhou dobu zil v Damasku, potvrzuje, Ze jesté v 60. letech minulého
stoleti se jednalo o zZivou zalezitost. Stin této a dalsich tragédii, které se jednou za ¢as
opakuji, visi nad méstem jako moznost, ktera se mize navratit. Podobné kruté byly
i spory mezi samotnymi muslimskymi panovniky. V poloviné 18. stoleti se dokonce
stalo, Ze beduini prepadli karavanu poutnik do Mekky a v pousti nechali Zizni zahy-
nout 30 tisic lidi.

Historie islamu zacina obrovskou expanzi a nasilnym dobytim novych uzemi. Is-
lamska Fise v dobach svého nejvétsiho rozmachu sahala od zapadni Ciny pies Persii,
Blizky vychod do Severni Afriky a jizniho Spanélska. Néco z této touhy po velikosti
aexpanzivislamudodnes ziistalo. Nedaleko od Damasku leZi stara kiestanska vesnice
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Maloula, ve které se dodnes mluvi aramejsky, tedy jazykem, ktery pouZzival Kristus. Po
druhé svétové valce zde Zilo par muslimd, v 60. letech jiz kolem ti set a dnes mozna
prevladaji. Uprostied jednoho z n€kolika mala zbyvajicich center syrského kiestanstvi
vyrostla meSita s Uzkym, nedmérné vysokym minaretem, u kterého jasné citite, Ze se
nejedna o zadny ,,sloup svétla“, ale o pokus dobyt i tuto vesnici pro islam.

Na minaretech je nejhorsi jejich hluénost. Ve vét§iné zemi byly meSity soukromym
majetkem a moc imama, nabozenského ucitele, zavisela na podpore jeho komunity.
Mesity si navzajem konkurovaly podobné jako evropské stredovéké mnisské rady. Vy-
sudanskych vesnicich nesvolava k modlitbé Zivy ¢lovek, ale magnetofonovy pasek,
ktery je mozné zesilit daleko nad moznost lidského hlasu. N¢kdy ¢lovek pro volani
z Sesti okolnich mesit, které se trumfuji v hlasitosti, neslysivlastniho slova, cozje z hle-
diska tiché, vnitfni modlitby Gplny nesmysl.

Duchovni poustni ekosystém

Prirozenym zazemim islamu je poust se svou jednoduchou velikosti, ale rovnéz kru-
tosti, ktera zde neni jenom vlastnosti lidi, ale celého ekosystému. Tvrdost zemé ma
dvoji dopad. Lidé si vic pomahaji a drzi pti sobé. Jsou k sobé slusni a pohostinni, jak
se slusina jednu velkou rodinu, ktera se potfebuje. Na druhou stanu byvaji viicilidem,
kteti nepatii do komunity, nepoddajni a nesmifitelni. Smrt je na pousti Cast&j$im ¢i
spiS viditeln€j$im hostem, neZ nékde na rozkvetlé louce nebo v obilnych lanech, a oni
to akceptuji. V rozpalené krajiné trpi rostliny i zvifata, tak pro¢ by neméli lidé?

Evropsti cestovatelé si mnohokrat povsimli, jak se islam hodi k pousti. I ja sdm mi-
vam pocit, Ze se v t€chto zemich ménim na tricetiprocentniho muslima, jakoby islam
byl jenom duchovnim pokracovanim ptirodniho ekosystému. Ale néco podobného
platiipro ortodoxni cirkve a nelze putovat do tibetského klastera a nebyt alespon kous-
kem bytosti buddhistou. Myslim, Ze to je pfirozené a ze to tak ma byt. Problém je ovSem
jinde — kdyz preneseme jeden napt. poustni duchovni ekosystém do krajiny stiedniho
klimatického pasma, tak samovolné dojde k néjakému konfliktu postojt a hodnot.

Spjatosti islamu a pouste si pov§iml snad kazdy hloubavéjsi evropsky cestovatel.
Dobre jej vyjadril A. Moorhead v knize ,,Modry Nil“ na prikladu rozhrani mezi etiop-
skou vysoc¢inou a sudanskymi rovinami: ,Zde je hranice mezi dvéma svéty, a kdo
navstivi tato mista, 1épe a diikladnéji porozumi historii feky. Zde se stykaji Arabové
z pousti s Etiopy z hor, islam s kiestanstvim, a mezi nimi stoji jako naraznik ¢erni po-
hané. Tuto hranici nikdo beztrestné€ neprekroci. Jakmile Arabové vtrhnou do Etiopie,
zahynou jim v horach velbloudi a nezvykly chlad je brzy zaZene zpét. Kdyz sestoupi do
pousté Etiopové, ve straSlivém vedru se jim zhrouti mulové a nedostatek vody je brzy
prinuti vratit se zpét do hor. Je to konflikt mezi dvéma absolutné rozdilnymi zplisoby
zivota a ani ndbozenstvi neni mostem, protoze kestanstvi odumiré, jakmile dosp¢je
k pousti, a islam se nikdy neusidlil v horskych oblastech.
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Uzkost islamu a nejistota Evropy

Kdyz Alois Musil koncem 19. stoleti objevil rané islamsky zamecek Amra, tak jel
na velbloudu po boku svého pritele beduinského Sejka, a v ruce drzel pusku. Prozil
dny plné ukladd, stfelby a Gtokd nepratelského kmene. Dnes jsme zklamani, kdyz
zjistime, Ze Amra lezi kousek od jordanského hlavniho mésta Ammanu a jezdi se
do ni hromadné skoro jako na Karl$tejn. Na prikladu Amry si uvédomime, Ze ve
vétSiné arabskych zemi panovaly v roce 1920 — a nékdy jesté v roce 1950 — po-
dobné pomeéry jako za Prorokovych dob. Zatimco kiestanstvi mélo nékdy od na-
stupu osvicenectvi kolem roku 1750 dost ¢asu na pozvolnou proménu, tak islam ji te-
prve proziva béhem péti, Sesti poslednich desetileti, ktera jsou i pro Evropany pfrili§
rychla.

Z islamu mame jako Evropané obavy, protoze jsme si védomi historie — vzdyt
i to rakouskeé soustati kdysi vzniklo, aby chranilo vychodni hranice Evropy pied tu-
reckym nebezpecim a tedy nemilosrdnou expanzi tehdejsiho islamu. Dalsi diivod
chovné a nabozZensky se vyprazdnuje. Jakoby zde vznikl duchovni podtlak, ktery je
vypliiovan vSemi moznymi kulty, naukami a ndbozZenstvimi, které prichazeji zvenci
a jez Evropa neni schopna pretavit a absorbovat. Na jednu stranu tak mame pocit
slabosti Evropy, na druhou stranu sily islamu. Myslim, Ze oboji je do ur¢ité miry
iluzi.

Duchovni sila Evropy je mozna malo vidét, protoZe Zije v nendpadnych spole-
Censtvich a klasternich komunitach, které kolem sebe sdruzuji spis tiché introverty.
V opusténé ¢asti syrskych hor ve skalnaté rokli Mar Muisa byl v 6. stoleti zalozen k14s-
ter, ktery v 19. stoleti zanikl. Pfed dvanacti lety navstivil Damasek italsky jezuita otec
Paolo. Nahodné se o klasteru dozvédél a rozhodl se jej rekonstruovat. Vybudoval ko-
lem sebe netradi¢ni spolecenstvi mnichti a mladych lidi, ktefi sem na par dni ¢i tydnt
zajizdéji z celého svéta, z Cech stejné jako z Malajsie, a buduji na kofenech davného
poustniho krestanstvi novou komunitu, o které mluvi i mistni muslimové s velkou
uctou.

Uzkost islamu prameni z velkych globalnich zmén poslednich desetileti. V roce
1990 méla Syrie kolem 12 miliont lidi a dnes jich mé kolem 21 milionti. Damasek sa-
motny ¢ita pravdépodobné kolem péti miliont lidi a v tomto poctu je mnoho set tisic
Palestincti, Kurdt a [ra¢and. Vétsinu muslimskych mést proménila obrovska migrace
z venkova, ktera rozvraci tradi¢ni méstské komunity. Je to podobna situace jako rast
Ceskych mést po roce 1860, ktery vedl k rozpadu spole¢nosti, ve které vira byla nahra-
zovéana politikou a odborovym hnutim.

V historickych stfedech muslimskych mést umiraji mesity, které uz nikdo nenavsté-
vuje. Na predméstich vSak vznikaji nové mesity, ve kterych nabozenské otazky ustu-
puji socidlnim a politickym problémtim. Némecka konvertitka mi fika: ,V Damasku
ziju 17 let, ale lidi uz o islamu skoro nic nevédi. NaboZenstvi je nezajima, uZ to je tady
jako v Evropé.“
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Syrie je na arabské poméry mimoiadné ateisticky stat, ale podobny obraz jsem vidél
ivEgyptéajinde. Z meSit proudi podobny zastup muzi sttedniho a star§iho véku, kteti
jesté pamatuji jiné doby. Na to, Ze nejenom Syrie, ale také tieba Egypt je z poloviny
tvoren mladymi lidmi, bych pocet mladych muzii pod tficet let odhadl tak na 10 %.

Islam zdanliveé expanduje, ale to je dano spfis silou tradice, velkou porodnosti a ne-
schopnosti zalozit politické strany, které by dokazaly prinést nadéji. Co jiného zbyva
vykorenénému ¢lovéku, ktery neztratil kontakt s jistotou tradice, nez vira predka?
V soucasné islamské spole¢nosti jsem vid€l vic nejistoty a Gzkosti neZ v ekonomicky
otfesené, ale stale jeSté syté Evropé. Vétsina islamskych teroristd pochazi z lepSich ro-
din, které si situaci islamu uvédomuji ost'eji nez ostatni a snazi se svymi prostredky
zastavit ¢as zmén. V jejich nebezpecném chovani je mozna vic opravnéného strachu
neZz skutecné sily.

Musim vsak opakovat: vétSina muslimd jsou pfijemnilidé. S velkou mirouvzajemné
slusnosti jsem se potkal v mensich americkych méstech a pak v Sidanu a Syrii. Syfané
se k sobé chovaji lépe nez Cesi. Bezpecnéji se clovék v noci citi v néjaké zapadlé damas-
ské nebo chartimské neosvétlené ulicce neZ v newyorském Centralnim parku.

Dira mezi dvéma svéty (prili§ malo islamu je v Evropé¢)

Marian Palla mi fikal, Ze kdyZ poc¢atkem 90. let na del$i dobu vycestoval do Francie,
tak si pial, aby i u nas v ,zaprdéném Ceskoslovensku“ bylo tolik krasnych barevnych
lidi z celého svéta. Pak se mu stalo, Ze jel za kamaradkou nékam na predmésti a ztratil
se. Zastavil se, jak je jeho zvykem, u hospody a Sel se zeptat dovniti. Byl to arabsky bar.
Okamzite byl obstoupen mladymi Araby, ktefi na n&j bez divodu zacali ivat. Bylo to
jako v pistolnickém filmu, snazil se je zklidnit a opatrné vycouval. Pozdéji fekl, Ze svij
vstticny postoj prehodnotil.

Vtureckych novinach ¢tu o vysledku velké mezinarodni studie, podle které 700 mili-
on lidi si preje zménit svoji zemi a prestéhovat se nejlépe do USA, Kanady, Némecka
¢i Francie. V Severni Africe se pocet lidi, ktefi by chtéli do Evropy, pohybuje kolem
simladi Syrané v Damasku ¢asto vypravéli, jak odejdou pry¢. A kdyZz odejdou pry¢, tak
najednou zjisti, Ze t€Zce hledaji zaméstnani, Ze si nerozumi s rodici, protoze je déli cela
mentalni staleti, a taky Ze uz vétSina z nich nechce o islamu ani slySet.

Vyristaji z nich lidé, ktefi v mnoha ptipadech nechtéji pracovat, jsou jeste zoufa-
lejsi, nez byli doma, ale evropska svobodajim do vétsi miry dovoluje projevit svoji agre-
sivitu. Jsou precitliveli. Vysledkem je pristéhovalecka ¢tvrt, kam se policie boji v noci
vkrocit. Sedi v dife mezi svym pivodnim isldmskym svétem, ktery odmitli jako chudy
a primitivni, a mezi evropskym svétem, ktery od nich vyZaduje obrovské pracovni na-
sazeni a pritom je prili§ neptijima. Nepatii nikam, mozna své ¢tvrti ¢i baru anebo no¢-
nim hovortm na rohu nameésti s ostatnimi ptist€hovalci. Podobné jako vypravel Vac-
lav Bélohradsky o nezaméstnanych Italech ze Sicilie, Ze ve tfeti generaci si jiz na tento
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zivotni styl zvykli, jako by ani nic jiného neexistovalo, tak i tito lidé si zvykaji na neza-
meéstnany, nastvany zivot na okraji legality. V jejich pripadé mam naopak dojem, zZe
v Evropé je islamu piili§ malo.

Arabsky u€enec Istakhri popisuje Damasek jako mésto ve znameni Lva, jehoZ osud
je plny nésili a rebelii. Kdyz znameni sili, tak ve mésté propukaji povstani. Tohle je za-
leZitost, které si v§iml kazdy, kdo se tfeba okrajove zabyval orientem. Ob¢as, jednou za
nékolik let ¢i desetileti propukne v riznych méstech néjaké tiché silenstvi a mésto po-
vstane. Gustav Meyrink podobnym zptisobem hovofil o prazském Zidovském méstg,
jehoz ulickami kraci neviditelny Golem. Prijde mi, Ze skute¢ny problém s orientalci
jsou prave néjaké tajemné viny podvédomi, které nékdy maji viditelnou pricinu, ale
jindy jako by prichazely ze vzdalenych souhvézdi. V téchto okamzicich byvaji kruti
a nasilni a nikdo si neni jist, kdy tato ,,hvézdna“ chvile miize nastat.

Zpétné pak mizeme analyzovat, Ze celé roky se kumulovaly néjaké stresy a potize,
které vyustily v nésilnosti, ale ve skute¢nosti je proces vedouci od rozjitieni k revolté
nepostizitelny. VarovanivSak existuje — dva ¢i tfi dny ve mésté vzriista napéti, ale nikdo
nevi, zda tiSe odezni nebo vybuchne.

Hrad¢any s minaretem

Vratme se vSak k ptivodni otazce — patii do evropského mésta $tihla véZ minaretu?
Myslim si, Ze k tomu stejné jednou dojde, ale Ze ted pro tak zasadni symbolicky krok
nenivhodné doba. Muslimové i kfestané jsou rozechvéni svymi vlastnimi nejistotami,
které snadno a na dlouhou dobu mohou prerist ve skrytou a viceméné tajenou dlou-
hodobou nenavist, jaké jsou mésta jako Kahira, Jeruzalém ¢i Damasek i po staletich
stale jeSté plna. Musime si na sebe néjakou dobu zvykat a mozna Ze jednou vznikne
islam ¢eského typu, ktery se bude liSit od moravského islamu. Evangelikiim to také
néjakou dobu trvalo, nez si misto modlitebny typu ,,stodola“ zacali stavét poradné
kostely s vézemi. Jenze evangelici si na né¢ museli ze svych chudych platt nasetfit,
zatimco Evropaniim hrozi situace, Ze bohaty satidskoarabsky mecenas$ da penize na
stavbu hodné velké meSity s poradnym minaretem, ktery spole¢nost vic rozdéli, nez
semkne.

Syrani zakladaji prvni éeské kralovstvi

Na pocatku naSich dé&jin stoji postava franckého kupce Sama, ktery na naSem tizemi,
mozné nékde mezi Melkem, Linzem a Prahou zalozil prvni statni Gtvar, ktery si pred-
stavuji podobné jako soustati Wadai nebo ti8i Bornu nékde v Sahelu. Stézi se mohlo
jednat o néco vic nez o spole¢n¢ vystupujici skupinu kmend, které uznavaly autoritu
jednoho viidce a na daném uzemi zavedly jeden druh ochrany kupci a jeden zpiisob
vybé&ru celnich poplatkt. Blizky vychod a severni Afrika je poslednich nékolik tisic let
plnéa podobnych priklada.
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Samo je celkem jednoznacné Samuel. Toto jméno je bézné v zidovském a pozdéji
i arabském svét€. Podobné slavny arabsky kupec Ibrahim ibn Jakub, ktery zanechal
jednu z prvnich zprav o Praze, je sice povaZovan za Araba, ale pokud se nékdo jmenuje
Abraham syn Jakubiv, tak stejné snadno mize byt Zidem. To dnes vyie$ime stejné
tézko, jako prispévek slovanskych otrokl pro rozvoj Damasku. Co kdyby modrooci
Druzové z libanonskych hor nebyli jen potomci kiizakad, ale také nasilim odvleceni
obyvatelé tfeba z Poohii?

Pohybujeme se sice v ur¢ité nadsazce, ale tfeba slavny cestovatel Lazslo Almasy se
domnival, Ze jeden z beduinskych kmenid Zapadni pousté ma svlij piivod mezi madar-
skymi otroky, ktefi uprchli z osmanského panstvi. Podobné i ¢esky iranista Otakar
Klima predpokladal, Ze Samo sice priSel od Frankd, tedy ze zapadni Evropy, ale Ze
svym ptivodem byl Sytan. Hledal jsem v Damasku pamétni plaketu statecnému Sa-
movi, zakladateli ceského kralovstvi, ale nedohledal jsem ji. Tfeba je v Aleppu nebo
podlehla bombardovani Gazy.

V severosyrském mésté Antiochii, jezZ byvalo tfetim nejvétsim méstem svéta po
Rimu a Alexandrii, konéila hlavni vétev Hedvabné stezky. Organizace obchodu byla
nejspis podobna jako ve stfedove€kém Damasku ¢i Kéhire. Karavany byly centralné or-
ganizovany, aby se mohly branit najezdnikiim. Vjedné vyprave $lo az n€kolik set zvitat
(v poslednich staletich az 7 tisic velbloud!), které pattily desitkam riznych kupcd.
Karavany putovaly aZ na ¢inské ¢i indické hranice, kde byly obchodni zakladny z4so-
bované mistnimi kupci. Na obrovskych trzich, které¢ bychom dnes nazvali terminaly,
kupci nakoupili zboZi a pak pravidelnym tempem 25-30 km za den putovali nazpét od
jednoho karavanserajlu, tedy ohrazeného ttocisté, k druhému.

Pred Damaskem, Kahirou, Gazou ¢i Antiochii se opét rozesli do svych domacich
chand, které se podobaji mazhausiim nasich renesan¢nich meést, jak je znadme tfeba
ze Slavonic nebo Ceského Krumlova. Z ulice se priichodem vchazi do nadvoii, kde je
velbloudtim (u nas muldm ¢i konim) sundan naklad a vynesen do vyssiho, dobie chra-
néného patra. Zvirata jsou pak odvedena dozadu do st4ji. Naklad je roztfidén a ¢ast
zboZi zlistdva na mistnim trhu, ale zbytek je naloZen na lodé¢ a odvezen do Evropy, kde
je preloZen bud na fi¢ni plavidla nebo na jiné karavany.

Nejenom zpravy arabskych kupci, ale také utrzky kralovskych pohtebnich rouch,
zrnicka pepfe ¢i odrezky zazvoru ukazuji, Ze jiz v raném sttedovéku probihal obchod
mezi sttedni Evropou, ¢inskymi textilkami a indickymi péstiteli koteni. Je proto urcita
pravdépodobnost, Ze i Samo pochazel odnékud z Levantu, tedy z obchodniho po-
biezi mezi egyptskou Alexandrii a dnes tureckym Tarsem. Je tpln¢ jedno, zda to byl
Arab, Zid nebo tieba potomek Féni¢ant &i Chetitl a nejspis by to nevédél ani on sam.
Dlouhé, organizacné slozité cesty jej naucily odvaze, kdzni a schopnosti vyjednavani,
tedy optimalnim vlastnostem kmenového vidce.
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Kahira — Jeruzalém — Damasek

Tato tfi mésta jsou posvatna a navzajem podobna. Jsou postavena na stejném obdélni-
kovém zakladé obehnaném hradbami. Spojovala svét a vyzarovalo z nich poznani. Pri-
chazeli z nich ti nejvyznaméjsi ucenci. V kazdém z t€chto mést se odehrava kus starych
nabozenstvi, bible i koranu. V horach nad Damaskem podle mistni povésti Ctyricet let
bloudil Kain a vlac¢el sebou mrtvolu Abelovu a nevédél, kde ji ma ulozit. Proto jsou na
vapencich Antilibanonu krvavé skvrny. Chladné a ¢isté vody stékajici z hor nad Da-
maskem se ozyvaji v Knize Pisni. Pfed jeho branami se obratil svaty Pavel. Damasska
feka Barada se pred méstem rozlévala do ¢ty ramen tekoucich zahradami a mezi sta-
rymi duby ptivodnich lest, které kdysi pokryvaly polovinu Syrie. Tato krajina se stala
obrazem muslimského rgje, ktery je vyobrazen na mozaikach velké meSity.

Damasek (a Aleppo) maji povést dvou nejstarsich, dodnes zivych mést svéta. Ale
néco podobného platiipro o néco mladsiJeruzalém a Kahiru jako dédice Jericha a sta-
roegyptské Memfidy. Nevim, co to je, ale néco za témito meésty tisice let zari. Svétlo
vychodu zastfené zavoji a dymem valek. Geometfi, ktefi se zabyvali islamskym orna-
mentem, nakonec pfisli na to, Ze jeho zakladem je geometricka sit slozena z kruht
a mnohothelnikd. Tato sit je pak napft. ve stropé mesity ponechané jako neviditelna
osnova, ale ve vyzdobé jsou zdlraznéné jeji prvky. Vidime ornament, ale pod nim je
sit (www), kterou drZzi v ruce Biih, a podle toho, jak ji svazuje ¢i uvolnuje, se méni
sveét.

Pritomnost svétla a sit€ Orientu byla lidem evropského stfedovéku bliZ8i nez nam.
Jeste védeli, Ze jsou s nimi né€jak propojeni a ze vlh¢i okraj pousté mohl kdysi byt i je-
jich domovem. Lidé, ktefi nasli viru v hrobkach, svatynich a mesitdch Damasku ¢i Je-
ruzaléma, zeSedli a na chvili zkamenéli, protoze pochopili hrizu daru, ktery se jim do-
stal.
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VYZVY VEKU A ODVAHA K PRAVDE

Sestry a bratri,

proletosnifardrsky kurzjsem si rozvrhnul ndrocny ndmét a pod tlakem prdcejsemjej ne-
stacil rozepsat. Pripravil jsem si podrobnou osnovu a podle té jsem vam predndsel v na-
déji, Ze osnovu rozepisi pozdéji. Lec ¢lovék mini a Sibalstvi véci méni. Moje kniha Domov
addlava sevzdor pomérné velkému ndkladu bleskové rozprodala. Recense vychdzeji ddl,
dychtivi Ctendri busi v nakladatelstvi na vrata, plasi koné a tak vylekali dévecku, Ze roz-
lila nadojené miéko a pan Séfredaktor mél k snidani meltu s cremorou. Pochopitelné ted’
tlacinamé, abych co nejrychleji pripravil druhé prepracovanévyddni. Pracuji od nevidim
do nevidim, a tak zas nestihdm rozpis predndsky z FK. Po dohodé se sestrou Lavickou —
kterd netlaci, jen smutné koukd —jsem se rozhodl rozepsat osnovu jen jako souhrn, a ten
vdm nabizim. Zdravim vds podle Il Kor 13,12. Erazim Kohdk

Namét leto$niho kursu je tak obecny, Ze svadi k empirickému vyétu v§eho, co je jen ve
svété v neporadku, od environmentalni degradace pres stoupajici polarizaci nesmy-
sIné bohatych a zoufale bédnych az po vybusSny nardst nasili. JenZe pozvali jste si filo-
sofa, jehoz tkolem neni sestavovat katalog fakti, nybrz klast otazku po smyslu naseho
ziti a byti ve véku, ktery se droli na tisic malych bolesti, ale postrada spole¢ny jmenova-
tel. Jak se rymuje rozdroleny vék, ktery rozdupala kopyta koni vSech jezdcti ze Zjeveni
kazateli Janovi na ostrové Patmos?

Kli¢ mi nabidl film reziséra Zbyrnka Brynycha z roku 1965, jeden z poslednich, ve
kterém vystupovala velk4 laska Karla Capka, Olga Scheinpflugova, a jeden z prvnich
tehdejsi ceskoslovenské nové filmové viny. Film sleduje obyvatele jednoho obstaroz-
niho prazského domu, ve kterém nasel atulek ranény odbojaf. VSichni ndjemnici védi,
Ze je n€kde mezi nimi, a vSichni védi, Ze nékdo informoval gestapo. Film mistrné sle-
duje, jak nartstajici strach vdomé zkresluje jeho rtizné obyvatele a pretvarije, kazdého
jinak. Neni to pokus o historicky film. Pfibéh se odehrava vagne snad v roce 1941, ale
zidé jeste nenosi hvézdy a pod Letnou uz je tunel. Az na pritomnost gestapa pliziva
hrtza pod povrchem nucené zcela normalniho vystupovani ma své obdoby v kazdém
véku. V kazdém pripadé€ film rychle odplavila novd vina — proti Starciim na chmelu
a Hori, md panenko! nemél u divaku Sanci.

JenZe nejde mi o film, jen o jeho titul — ...a pdty jezdec je strach. To je muj spo-
le¢ny jmenovatel. MdzZeme byt spole¢nost vSemoznd, avsak ve svém blahobytu, vydo-
bytcich, narocich zistavame vjadre spole¢nost pod povrchem prostoupené strachem.
Snad jsem si toho védom, protoZe moje manzelka mi denné podava zpravy z americ-
kych blogi. Zemé, kterou jsem kdysi znal jako the land of the free and the brave, se
stala zemi ztuhlych a vystraSenych, prostoupené strachem z drog, z mafie, z terorist{,
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z vetfelcd, z vlady, ¢ernych vrtulnikti OSN, které pry ¢ihaji, aby mohly Americ¢antim
vyrvat jejich milované zbran€. Stihomam je tu sdilenou vasni. A¢ i v nasi poklidné Ev-
ropé do Zivota a rozhodovani zasahuje iracionalni strach, z StB a z KGB, z komunist,
z teroristd, z islamu a ¢eho jesté. Strasime se navzajem — a véfime svym stra§adkdm. To
je zakladni znak dneska. ... A pdty jezdec je strach.

Strach je také namét knihy Pavla Tillich, The Courage to Be, ktera v roce 1952 otrésla
Amerikou a mne dovedla az na Teologickou Fakultu Yaleovy Univerzity. NeZ vySla
Cesky jako Odvaha by, psal se rok 2004 a my jsme si mysleli, Ze Zivot je jinde. Pak krize
otiasla nasim polistopadovym opojenim a kniha se stala znovu aktualni.

Tillich se zabyva strachem (Angst, angl. nepfili§ Stastné anxiety) ne vindividualnim
psychologickém smyslu, ale jako paralyzujici smrtelnou tizkosti, ktera obvykle provazi
udobi prudkych zmén. Svét se meni rychleji, nez se lidé dokazZou prizpisobit. Uctivané
staré hodnoty a navyky ztraceji platnost. V proménéném svéte se nedovedeme poty-
kat. Zavaluje nas pocit bezmoci a hriiza z néceho, co nedovedeme ani pojmenovat, ani
zvladnout. Ztracime ptidu pod nohama, dech se nam svira — ale presto musime zit den
ze dne, jako by se nic nedé€lo, tak jako nasi rodi¢e museli Zit zddni normalnich Zivotd po
Mnichovu a za okupace nebo po Unoru, kdy se nemyslitelné stalo normalni. Délame,
Ze Zijeme ... a za naSimi zady pdty jezdec je strach.

Tillich poukazuje, Ze v riznych dé&jinnych obdobich tato podprahova tizkost ptijima
masky uréitého strachu. Na konci starovéku provazela zhrouceni velké stoické syn-
tézy, zaloZené na divéte v Rozum ¢i Logos a pevny ,logicky“ rad svéta. Tehdy se smr-
telna uzkost provalila jako strach ze smrti, nezvladnutelné bez pevného ramce. Do-
bova nabozenstvi reagovala virou v nesmrtelnost jedné slozky lidského byti, totiz duse,
a egyptskou predstavou nekonecného posmrtného prodlouZeni Zivota v ¢ase. Jenze
osten smrti je konec Zivota, a ten nesmrtelnost ,,duse” neméni. Kiestanstvi zvitézilo
svym uéenim o téla z mrtvych vzkriSeni a o Zivoté vécném, tedy o Zivoté, ktery ma pied
Bohem vé¢nou platnost v nad¢asovosti, v tomto ¢ase i mimo ¢as, nezavisle na ¢ase —
souhrnem, syntézou zorného thlu Zivota vécného.

Na konci stfedoveku tuto syntézu Zivota vécného narusuji zase prudké zmény. Eko-
nomicky systém ztraci schopnost uspokojit naroky renesan¢ni Slechty i cirkve, cirkev
vyviji natlak k udrzeni svého postavent, ztraci davéryhodnost. Syntéza Zivota vé¢ného
odstranila strach ze smrti, le¢ kdyz smrt neni hrozbou, neni ani tnikem. Ztrata davery
ve spasnou schopnost cirkve otevira stavidla strachu z viny a vé¢ného zatraceni. Refor-
mace vitézi, kdyz proti uzkosti viny a zatraceni stavi Lutherovu diivéru ve spasu bozi
milosti pfijatou virou. Tu zasadu prejimaji i reformovani a s obménami (uceni o pied-
bézné milosti) i fimsti kirestané.

K osvobozeni od hriizy z viny a zatraceni prispiva reformace i rehabilitaci rozumu.
Rozum uz neni pavodni hfich, nybrz bozi dar. Sebevédomi rozumu otevird novy vek,
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ktery uz nere$i otazky smrti a viny. OvSem sebevédomi rozumu se zaklada z velké
¢asti na jeho logicko-matematickych schopnostech. Osvicensky rozum more geome-
trico nema pochopeni pro viru a nefesi otazky hodnoty a smyslu. Zivot véény od-
stranil strach ze smrti, milost (a bagatelizace viry) strach z viny. Neni ¢eho se bat —
a neni oc¢ usilovat. Vyvstava nova smrtelné uzkost ze ztraty smyslu. Cirkve dal hla-
saji vzkiiSeni a odpusténi, jenze patym jezdcem nového véku je hriza z nesmyslnosti
v§eho.

Tradi¢ni cirkve odsoudily novovek jako odvrat od Boha, jenZe to neni presné. Novo-
vek ztratil Boha, kdyz cirkve Boha zprivatizovaly do soukromého vlastnictvi a vedly
o vlastnictvi boje. V nesmysIném veku lidé dal hledali spdsu, tedy Zivotni naplnéni,
tak jako vé¢nost napliiuje Zivot v ¢ase a milost napliiuje Zivot v provinéni. Ted spasa —
konec¢né naplnéni zZivota, zivot dokonaly, zivot vécny ¢i nejnovéji ,,Stésti“ — znamena
zivot, ktery ma smysl (viz. EZ 178:4). Novovek hleda spdsu, naplnéni, smysl, a kdyz
cirkve selhaly, hleda ji v tom nejlepSim, co zna.

Hleda4 ji v1asce k rodné zemi a feci. Ta predstavuje to nejcistsi: ochotu prijmout vté-
leni — ag, jak Jezis zjistil, je to véc ponckud rizikova. Byt, byt skute¢nym, ne pouhou
moznosti, vyZaduje odvahu prihlésit se k t€lesnosti, k urcité totoZnosti, k zemi, k feci.
Neni mozné byt jen obecné. Vlastenectvi se rodilo jako Cisté vira a odvaha ke sluzbe¢.
Jenze vlastenectvi narazilo na pokuSeni vSech spasiteld — v ohrozeni sestoupit z krize
aprivolatlegie andé€lské, potazmo sdhnout po meci. Z ohrozeného vlastenectvi vyrostl
nacionalismus, a kdyz ani ten nezarucil sebedtvéru Zivotniho naplnéni, §ahl po meci.
Hriizna ideologie nacismu byla perverzi vlastenectvi pod tlakem absolutniho naroku.
Pochopitelné vyhotela a zanechala po sob¢ vyhaslou generaci.

Novovek hledal svou spdsu, smysl Zivota, podobné v touze po socialni spravedl-
nosti. I ta patii k nejryzej$im idealtim lidstva. Zname ji z proroki Amose, Izaiase, Je-
remiase — spravedlnost jako potok silny — a pak znovu z Kézani na hote u Matouse
i Lukase. Predstavuje to nejéistsi: prekroceni sobectvi ve jménu solidarity. V solidarité
s bliznim predstavuje prijeti transcendence: naplnénim Zzivota neni ,,sebe-realizace
nybrz sluzba. Ten ideal nasel své ztélesnéni v plivodnim pojeti socialismu, jak jej cha-
pal mj. Masaryk. Jenze i socialismus musel ¢elit pokuseni kone¢nych idealti pod napo-
rem absolutniho naroku. Neodolal. Sestoupil z kiize v Gsili zajistit spasu na boddcich
Rudé armddy pod standartami komunismu. Pochopitelné vyhorel, a i on zanechal po
sobé vyhaslou generaci.

Novovek hledal svou spdsu v touze po Kralovstvi boZim. Na spalenisti ideologii vé-
rici prohlasovali, Ze idealismus byl modlarstvi a Ze spasu mliZe nabidnout jen Cirkev
a vira, kterou zvéstuje. Pokud mluvili o vife jako vztahu k Bohu, znéli presvédcive.
Kristus zvitézil proto, Ze odolal pokusSeni sestoupit z kfize a povolat na tu sebranku
mordyi'skou legie andélské (Mt 26,52-53). JenZe cirkev neodolala. Sahla po meci, po
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staleti byla cirkvi vladnouci a trestajici, ne cirkvi slouZici. Z viry se stala v€rouka, z vé-
rouky ideologie fagismu. Nezaménujte jej s nacismem. Nacismus byl revolu¢nim hnu-
tim vyvrZzenych, ktefi v nacionalismu a v nasili hledali sebedtvéru. Fasismus byl hlu-
boce konservativnim hnutim, které hledalo bezpe¢i v odmitnuti vSech zmén. My starsi
pamatujeme klerofasismus ve Spanélsku, v Portugalsku, v Rakousku, na Slovensku,
jenze klerikalni ideologie v Pinochetové Cilé nebyla o nic méné kruté ¢i hriizna. To neni
ani dnesni evangelikalni fundamentalismus, islamsky islamismus nebo zidovsky orto-
doxni fanatismus. Udajné , krestanska“ a obecné nabozenska ideologie vyhorela a za-
nechala po sob¢ vyhaslou generaci.

Jak zit dal ve v&ku vyhortelych ideologii a vyhaslych generaci? Takova byla celoev-
ropska otazka po paroxysmu tficeti let val¢eni — a nase otazka po smrti nad¢je pod
pasy sovétskych tankl v srpnu 1968. Idealistické syntéza vzala za své stejné jako syn-
téza stoického rozumu a krestanské milosti. Le¢ Zivot jde dal, a na spalenisti, ¢i zapo-
menutym star$im slovem, na pohorelci idealli z potteby hmotné obnovy Zivota vznikla
nova nad¢je — Ze stoupajici iroven hmotné spotieby vyresi nejen otazku socilni spra-
vedlnosti, ale i otdzku narodni totoZnosti a otdzku smyslu. Jak k tomu vSemu dojde, to
jsme nedomysleli dal nez po metafory o neviditelné ruce trhu (€ili rusky ekonomického
determinismu) a ptilivu, ktery zveda vsechny lodé. O to usilovnéji jsme vérili a budo-
vali blahobyt.

Nastésti Evropa nepodlehla konsumnimu opojeni tak bezmezné jako Amerika. Ev-
ropa zajistovala feSeni socidlni a ndrodni otazky budovanim sociélniho statu a Evrop-
ské unie a dvacet let Zila v presvédceni, Ze nasla recept na spasu. Ameri¢ané ku své
dne$ni ijme dal deregulovali, privatizovali a presvédcovali, aZ po Listopadu jsme i my
propadli vife, Ze jeSte€ dve, tii pétiletky budovani vyspélého kapitalismu a pokud bu-
deme privatizovat stejné diisledné, jako jsme pied Ctyriceti let znarodnovali, i my vy-
stoupime na ostrov blaZenych.

JenZe Cervoto¢ hloda, a vira v samospasnou moc blahobytu vyZaduje stale vétsi
usili. Priliv nezveda vSechny lodi stejné€. Po celém svété se hrozive rozeviraji ndzky
mezi nesmyslnym bohatstvim a neunosnou bidou. Vedlejsi nasledky se dostavuji. Buji
korupce jako v predchozich udobich polarizace. Vznikaji strety, které dal zbidacuji
bédné. Staty se hrouti, jiné sahaji po nasili, aby udrzely svou hegemonii. Neni to neo-
kolonialismus, jen zoufaly pokus o udrZeni zdani stability. Budovani blahobytu ne-
skoncovalo s bidou ani s valkami. Posledni trhlinu v iluzi samospasného blahobytu
predstavuje environmentalni degradace. Riist Riistu neni feSeni, je to hrozba, ktera
ohrozuje udrzitelnost nasi civilizace v terminu dvou ¢i tfi generaci. UZ to neni ,,teorie
toho ¢i onoho ekologického publicisty. Je to konsensus celosvétové védecké komunity,
vladni i soukromé. Jsme v koncich. Nevime, co délat, a tak usilovné zavirame o¢i. Zi-
jeme ve véku plosného odmitnuti skute¢nosti.
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Ovsem rubem takového odmitnuti — v anglosaském odborném smyslu slova denial,
living in denial — je vZdy potlacené védomi, Ze si IZeme. Jedname na zakladé néceho,
¢emu sami nevéfime. Star§im pojmoslovim bychom fekli, Ze Zijeme ve falesném ve-
domi, novejinejspis, Ze Zijeme ve IZi s podprahovym povédomim, Ze skute¢nost je jind —
a s podvédomym presvédéenim, Ze potlacena skutecnost se jednou provali. VEk Zi-
vota ve IZi, v usilovném sebe-presvédcovani o nééem, ¢emu v hloubi duse nevérime,
je nutné novym vékem strachu. Ci presnéji, je to vék potladeného védomi, a to se nutné
stava zdrojem strachu. Kdyz si jej nepfizname, nemtzeme se s nim potykat. Nepfi-
znana hrozba je nejhriznéjsi. My neptiznavame skute¢né hrozby — bezpravi, nasili,
degradace Zivotniho prostiedi ve jménu blahobytu — a tak vymyslime hrozby umélé,
abychom dali jméno strachu, ve kterém Zijete. Neni nahodou, Ze divacky nejuspes-
n¢jsi filmy byvaji ty, které davaji jméno strachu — o vetielcich z vesmiru ¢i globalnim
spiknuti islamskych teroristd. Zamyslete se nad tim v drobném, a uvidite. Toto je vek
strachu z potlac¢eného védomi. V hloubi duse si nejsme nevédomi pravdy, ale usilovné

z Pravdy.

Tim se kone¢né dostavame k otazce, kterou jste mi poloZili vzadani. Za zakladni vyzvu
nasi doby povazuji otazku, jak Celit vSeprostupujicimu strachu z Pravdy.

Dovolte mi vSak jesté jedno predbézné vyjasnéni. KdyZ hovorim o pravde, nemam
na mysli novoveké pojeti pravdy jako charakteristiky vztahu mezi myslenkou a véci.
To predpoklada rozdvojeny svét, hmotny svét véci, prosty smyslu a pfi¢inné uréeny,
a intelektudlni svét mysleni. O pravde pry mizZeme mluvit, kdyZz mysl promitne ideu
na hmotnou véc. Pokud si idea a véc odpovidaji, mluvime o pravde¢, tedy o adequatio
rei et intellectu. Svét sam je prosty pravdy — a mysl sama prosta skutecnosti ve smyslu
vyskytu. Je to pojeti uzite¢né pro manipulaci s vécmi, ovSem pojeti pravdy jako rela-
tivni, jako vztahu.

Tady hovotim o nécem jiném, o Pravdé v Augustinové a odvozen¢ i Husové ,,realis-
tickém*“ smyslu. Pro Augustina skute¢nost neni rozdvojena. Skutecnost je jen jedina,
Bth, a¢ protoZe toto slovo podsouvé predstavu jedné bytosti mezi mnoha, feknéme
rad&ji Byti, byti vieho, ono starozakonni JSEM ZE JSEM, Zivot sam. O tom, o Byti sa-
mém, kterému rikame Bth, fikd Augustin, Ze je unum, bonum, verum — jedno, dobro,
pravda. Pravda nevznika az vé€tou o Bohu. Byti ma ze své podstaty svou vlastni pravdi-
vost, svou vlastni spravnost. Je jedno, urc€ité, ne rozplizlé. Je dobro, ne lhostejné mezi
bytim a nebytim. Je pravda, ma svou spravnost. Na tom se vice ¢i méné podili vSechno,
co je, a to znamena vSechno. Tradi¢né receno, Blih tvori ex nihilo. Ne, neuplaca fi-
gurky z nicoty. Re¢eno straslivou metaforou, Biih tvoii previsem svého byti. Ne jen
Clovek, ale vSechno, co je, je ,,stvoreno k obrazu Bozimu“ — tedy ma svoji pravdivost
a spravnost. OvSem ¢im je to ¢i ono vzdalenéjsi od Boha/Byti samotného, tim mat-
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a Bohem neni Zadna vzdalenost. Pravda v tomto smyslu znamena néco jako pravdi-
vost byti, ktera je vzdycky vic neZ kterakoliv pravdiva véta o ném. To je pak pojeti, se
kterym se setkdvame v ¢eské filosofii — v Komenském, v Masarykovi, ve zdravém Rad-
lovi, v Hromadkovi. Zivot v pravdé neznamena pronaseni pravdivych vét. Znamena
zivot v souladu se spravnosti a pravdivosti Byti, Byti samého i veSkerenstva v§eho, co
je.

Kdyz hovofim o tomto véku jako o véku strachu z pravdy, mam na mysli pravdu
v tomto smyslu. Jsme ochotni pronéset pravdiva tvrzeni o tom ¢i onom, ale nejsme
ochotni si polozit otazku celkového smyslu naseho jednani a konani. Environmentalni
degradace poskytuje pfimo ucebnicovy piiklad, jenze s timtéZ se setkdme na vSech
stranach. Pronasime pravdivé teologické vyroky, ale nezamyslime se nad pravdivosti
vztahu ¢lovéka k Bohu, nad smyslem Bozi milosti a BoZi vyzvy. Bojime se otazky, co
pro nés znamena. Radéji se zabyvame vérouc¢nymi spory o pravdivé véty. Je tomu neji-
nak se socialni spravedlnosti, nejinak s nasilnosti nasi spole¢nosti i naseho svéta, neji-
nak s tictou k pottebam bliznich, k trpicim mimolidskym tvortim. Hovorime o pravdé
alasce, ale jak Casto se zamyslime nad tim, odkud a od koho pochazi vSechno, co kon-
zumujeme jako své ,,pravo“?

Nechceme védét. Vime, Ze Zijeme ve 1Zi, a hrozime se, Ze Pravda se jednou provali,
smete nase baje a vymluvy a zni¢i nas. Strach z Pravdy, strach naseho véku, je néc¢im
jako htich proti Duchu svatému. Predstavuje odmitnuti toho, co by nas mohlo osvo-
bodit. To odmitnuti znamena, Ze nejsme schopni napravit ani to, co je v naSich silach.
Misto toho ¢im dal tim usilovné&ji trvame na své iluzi a vedeme valky proti kazdému,
kdo nam ji hrozi odhalit — az do kone¢ného zhrouceni.

Nas vék je vékem strachu z pravdy, vyzva naSeho véku je oteviit se Pravdé — a pred-
stava, Ze to znamena poslusné opakovat vyhaslou vérouku pfedmoderniho véku, je
sama o sobé vymluvou a souc¢asti naseho postoje popirani, odmitani skute¢nosti a jeji
pravdivosti ve jméné pravdivych lidskych vét.

Strategie pro vék strachu z pravdy vychazi z toho, jak se rozhodneme pojmout
Pravdu samu. Chceme pojmout pravdu jako mystérium, svoji podstatou tajemstvi, ke
kterému je jediny pristup pokorna ochota vétit — ¢i s Heideggerem, naslouchat Byti
tak pokorné, Ze si jeho zaci nedovolili protestovat, ani kdyz Heidegger vystoupil jako
nadSeny stoupenec Adolfa Hitlera a ideolog nacismu? Nebo se rozhodneme pojmout
pravdu jako zjeventi, jako podstatou zjevnost, ke které otevira pristup vile k rozuméni?
Mame svoji filosofii zalozit na skute¢nostijako na tajemstvi skrytém pod povrchem na-
Seho zakouseni — nebo jako na zjeveni, které vstupuje to naseho zakouseni a nabizi se
nam v otevienosti?
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Z predstavy skutecnosti jako utajeni a jeji pravdivosti jako mystéria vychazi tra-
di¢ni odsouzeni reformace a osvicenstvi jako odvraceni od viry, jako naruseni tajem-
stvi Byti, které u nas s velikou silou a presvéd¢enim vyjadiil Emanuel Radl v podivné
knize, zrozené z hriizy valky a dlouhé nemoci, své Utése z filosofie. Neni v tom sam.
Predstava pravdivosti stvofeni, pravdivosti Byti, a odpor k tsili o poznani je charakte-
ristickym rysem tradi¢ni teologie v nastupu védy.

Zcela pochopitelné. Nastup védy nepoznamenava jen rozum, nybrz vyslovng¢ aro-
gance rozumu, ktery je ochoten konat nezvratné ¢iny na zaklade¢ zoufale nedokona-
1ého poznani. Cely ptibéh degradace Zivotniho prostredi o tom vypravi. Ve jménu aro-
gance rozumu byli lidé opétovné ochotni — obrazn€ fe¢eno — zasahovat do Zivotniho
prostiedi bez predbézného zkoumani environmentalniho dopadu, at jiZ spalovanim
fosilnich paliv, zamotrovanim moii odpadem, neomezenym rybolovem — a vS§echno
s naprostou nevinnosti neznalosti. Ve jménu arogance rozumu byli lidé ochotni ode-
psat celou hodnotovou a citovou stranku svého byti, svého souZiti s bliznimi i svého
souziti se svétem, jako ,,pouze subjektivni® a nezavaznou.

Neochota uznat meze rozumu nutné vede k volani po jeho omezeni, o navrat k po-
kore a vire. Vychodiskem ze strachu z pravdy je tu v podstaté rozhodnuti nedrdZdit
Pravdu: doznat, Ze pravdivost byti je mystérium, které Blih svéfil svym vérnym, a po-
korné¢ podridit rozum névratu k vife, jak ji predklada Cirkev (potazmo Pismo svaté,
nejlépe v kralickém prekladu) a tradice otct ¢i Jana Kalvina. Pokud vychazime z pred-
stavy, Ze pravdivost byti je mystérium, je to prirozeny zaver.

JenzZe reformace a osvicenstvi vychazeji z jiného pojeti. Tim je predstava, Ze Pravda,
pravdivost byti, je svou podstatou zjevna, zZe se zjevuje v naSem zakouseni a nabizi se
k porozuméni. Biih si s ndmi nehraje na schovavanou, rozum neni koten zla, nybrz
Bozi dar. U kofene zla neni odvrat od viry k rozumu. U kotene zla je obskurantismus,
ucelové podfizovani rozumu povére a dogmatu, tedy mystériu v podani jeho samozva-
nych strazcu.

Tu prosim pozor: toto neni rozpor mezi zjevenim a rozumem. Je to rozpor ve vykladu
zjeveni. Reformace ani osvicenstvi nepopira skute¢nost zjeveni. Ano, Biih se zjevuje,
jako se pravdivost byti zjevuje védci v jeho badani a jeho ukolem je pokorné naslou-
chat, presné pozorovat a vérné vyjadrovat, co se mu v jeho zakouseni zjevuje. V tom
jsou pfirodovédec a theolog ve stejném postaveni. V reformaénim pojetiiv pojeti osvi-
cencl —jako Luthertv partner v dialogu, Erasmus —je zjeveni zivou skute¢nosti, avSak
neni to dokument s Bozi zarukou pravdivosti. Zjeveni je udalost, ve které je pravdivost
Byti pritomna v naSem zaZitku, at uzZ védeckém ¢i theologickém. Je to udalost, ve které
se pravdivost byti nabizi naS§emu rozumeéni.

Tak udalost JeZiSe, kterého vyznavame jako Krista, jeho narozent, svétské plisobent,
jeho uktizovani a vzkriSeni, jeho pfitomnost ve spolecenstvi véricich, kterému fikame
svatd cirkev obecnd, cela tato stéZejniudalost je Zjeveni, Bozizjevovani. Evangeliajsou
svédectvi o Zjeveni, inspirovana touto udalosti. OvSem jsou to svédectvi aZ prilis lid-
ska, lidsky omezena svédectvi absolutni pravdivosti Byti, ktera se projevuje v udalosti
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zjeveni. Podobnou zjevujici udalosti je sebezjevovani pravdivosti byti ve véde — prav-
divost sama je absolutni, Newtonovy ¢i Einsteinovy teorie o tomto sebezjevovani jsou
lidsky omezen4 svédectvi o absolutni pravdé. Ci tradi¢né fec¢eno, Byti ¢i Biih je Pravda,
ktera se nam zjevuje. Lidska odpovéd je ochota ke kritickému porozuméni. Vira neni
rezignace pred mysteriem, je to divera ve véruhodnost pravdivosti, ktera se ndm zje-
vuje v proZivané skute¢nosti.

Proto vychodisko ze strachu z pravdy je skute¢né pokora ve smyslu vzdani se aro-
gance rozumu, ktery si mysli, Ze mdze pravdivost byti vyvodit sdm ze sebe, bez potieby
zjeveni, tedy zkuSenosti, ve které se pravdivost byti zjevuje. Znamena to vzdat se aro-
gance rozumu, kterd sva vyznani ¢i své teorie povazuje za Pravdu samu, ne jen za cit-
livé, kritické — a ano, pokorné — svédectvi o pravdivosti byti. Ale vychodisko neni vzdat
serozumu a nahradit ho ,,virou“. Naopak, znamena to divéru ve zjevnost Pravdy proti
v§i povéte, tedy pa-vére, skrytosti ve védé i ve vife.

Vira tu pak znamena diveéru ve zjevnost, otevienost Pravdy a odmitnuti podezieni,
strachu ze zdani, skrytosti, pretvarky. Znamena ochotu prijmout pravdivost byti, ktera
se ndm otevira ve zkuSenosti, nehledat ji v podvédomych pohnutkéch ¢i nadvédomém
determinismu d¢&jin. Znamen4 to doznat si plny smysl pravdivosti byti, pfihlasit se ke
skutec¢nosti jsouciho a ujmout se dil¢ich ukold, které nam to uklada:

* Doznat si, Ze nasili neni nevyhnutelny nasledek nasi ptirozenosti, nybrz nasledek
nasSeho prosazovani vlastni viile k moci, neochoty ptistupovat k druhym s tctou k je-
jich svébytnosti, a divérovat moznosti smirného feSeni rozpord;

* Doznat si, Ze bida ani nadbytek neni osud ani Bozi viile, nybrz nasledek nasi cham-
tivosti a bezohlednosti, nasi neochoty doznat, Ze solidarita je lep§im zadkladem souziti
s lidmi i svétem nez sobectvi a souperent;

* Doznat si, Ze feSeni environmentalni degradace neni jen jednou z otazek dneska,
nybrz podminkou v§eho ostatniho, miru i spravedlnosti; potfebujeme tak proménit
samozi'ejmosti naseho Ziti a souziti, abychom nezatéZovali Zemi a své lidské i mimo-
lidské blizni nad meze Ginosnosti;

* Doznat si, Ze na tomto sveét€ nemUzeme dosdhnout ani jistoty, ani dokonalosti,
které by nas ochranily pred uzkosti, jen daveéry, Ze pravdivost byti je ve vSem naSem
usili na strané zivota, spravedlnosti, miru.

Zarudi strategie kone¢né, zasadni ddvéry v dobrotu a pravdivosti Byti — ¢i mezi
sebou mizeme fici ddveéry v Boha — Ze ,,nakonec vSechno dobte dopadne“ pro nés
osobné¢ a pro nasi ,kirestanskou“ civilizaci se v§im nabozenskym ttlakem a valkami?
Ze kdyz jen budeme chodit do kostela a legitimovat se zboznosti, nic zIého se ndm ne-
stane?

Pochybuji o tom. Strategie dil¢ich tkoll a celkové diivéry je nejlepsi mozna4, ale dilci
uspéchy zarucuji jen dil¢i vysledky. Omezeni exhalaci zaruci jen niz8i exhalace, vé-
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domé usili o socidlni spravedlnost zaruci jen méné bezpravi, smirné feSeni stretl za-
ruci jen méné utrpeni a niceni ptirody. Jenze civilizace zanikly jiz pied nasi. Padl Je-
ruzalém, zanikl Rim, zanikly velké civilizace Stredni a Jizni Ameriky, a vechny ze stej-
nych divodl — z bezpravi, valek a zni¢eni ekologického zazemi. I my sp&jeme timto
smerem, a nic nenaznacuje, Ze smer dokaZeme zmenit. Vyhotely viechny nase velké
ideologie, véetné té nabozZenské, vyhorela nase vira v Rast Ristu. Je mozné, Ze za dvé
stoleti bude nase Evropa vypadat tak, jak vypadala dvé sté let po pAdu Rima — a tento-
krat tu nebude tehdejsi svét islamu, aby nam vratil civilizaci. Neni dlivodu k domnént,
Ze v pristim pokusu se ndm podati civilizaci zachrdnit.

JenZe to je prece naprostd megalomanie — a hybris k tomu! Zachrana civilizact je
v rukou BozZich. Do nasich rukou Biih svétil diléi ukoly. Spravedlnost. Smiteni. Uctu
a lasku k ¢loveéku a svétu. Vyhorely nase velké ideologie, i ta cirkevni, a to nas osvo-
bozuje, pokud v nés nevyhasla vira, zZe Bih, Ze Byti samo nés tvoii zadzrakem svého
stvoreni, §té€die nas obdarovava Zivotem, vykupuje nas z nasich selhani a vyzyva nas
k diléim akoliim. Dokud ta nevyhasne, miiZeme ponechat osud civilizace i tohoto lid-
stva v rukou Bozich v diivére, Ze at uz bude dalsi vyvoj jakykoliv, je to v dobrych rukou.

Zdpis z diskuse nemohu poskytnout: byl jsem vyCerpany, nedélal jsem si poznambky.

ey

VVVVVV

Nasledovalo vystoupeni prof. Milana Balabana, ktery poloZil dvé otazky. Prvni
znéla, Proc vy vSichni, kdo se vracite z Ameriky, tihnete ke komunistiim? Na tu jsem
odpoveédel, Ze pobyt v Americe 1é¢i iluzi, Ze kapitalismus miZe byt demokraticky ¢i
spravedlivy, ale ze nevim o nikom, kdo by tihnul ,,ke komunistiim “. Tihneme k demo-
kracii se socialnim svédomim, tedy k socialni demokracii, a tabyla vzdy zdsadni odpar-
kyni komunismu — a jedinou demokratickou alternativou k nému. Nasledovala otazka
me osobn¢, Kam chodis na to svoje levicdctvi? Na tu jsem odpoveédél pravdive, Ze nej-
prve k Novému zékonu, pak k prorokim Amosu, [zaiaSovi, a JeremiaSovi, a pak jed-
noznac¢né¢ k Masarykovi z dob jeho pusobeni od navratu do Prahy po svétovou valku.
Cemu nerozumim je, jak miize kestan a duchovni k tomu tihnout k pravi¢actvi. To
bych dovedl zaloZit jen na cirkevni tradici, ne na Pismu.

Pak je$té padla zminka o prof. Hromadkovi. Vyznal jsem, Ze jsem se od ného mnoho
naucil, Ze si ho vaZim a Ze jsem presvédcen, Ze v prvnich dvaceti letech komunismu
byla jeho strategie dialogu spravna. To ostatn€ potvrdil vyvoj k ceskoslovenské ob-
rod¢é — ne zmény ve vedeni strany, nybrz spontanni projev vile k demokracii mezi
lidmi — potvrdil spravnost jeho postoje. Sovétska okupace zménila situaci, a JLH to
uznal ve svém poslednim vystoupeni. Jenze pak zemfel i se svou zklamanou nadé&ji
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a kacerovat ho za to, zZe jeho rozbor situace v roce 1948 neodpovidal skute¢nosti roku
1970, povazuji za malicherné.

Pamatuji jeste, Ze br. farai Simsa pak rozvedl rozdil mezi komunismem, ktery chce
vytvorit a zmrazit dokonalou spolecnost, a socialni demokracif, pripadné kiestanskym
socialismem, které svij ukol vidi jako prabézné zapoleni s bezpravim, a¢ publikum
sed€lo se zdvorilym nezajmem lidi, ktefi maji své presvédceni a nenechaji se vyruSovat
fakty. O tom jsem prednasel, a tak to byla vhodna tecka.

A jesté otazka po skonceni, na rozchodu: pro¢ pro me ¢lovék mini a ne Bah, nybrz
Sibalstvi véci méni? Protoze nechci Bohu pfricitat protichidna prani. OvSem ani véci
nevzdoruji Bohu, i ony jsou stvofené k obrazu Bozimu. Jenze né€ktera jeho stvoreni
jsou jiz tak vzdalend, Ze BoZi obraz slabne a dochazi ke zmatktim, které oznacuji jako
Sibalstvi véci. Pomyslete na to, az feknete obéti nehody, jak jsem kdysi davno rekl ja,
7e Anicka zazrakem prezila, protoZe Pan Biih ji mél rad, a ona se zepta, jestli tedy Pan
Bth nemél rad Barborku a Cyrilka, ktefi v téZe nehodé zemfeli.
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